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Apresentacao

“A Alemanha nao conhece nenhum sibio universal que tenha
apresentado e ensinado a religido da razio em toda a sua altivez,
tdo sem erro, mescla ou prejuizos, quanto o fez o Fragmentista”.!
Com essa afirmagao, Gotthold E. Lessing elevava seu amigo e
maior parceiro intelectual de trés maneiras: reconhecia-o como
o mais destacado iluminista alemio da década de 1780; como o
mais importante proponente de uma religido racional ou de uma
teologia racional — titulo geralmente atribuido ao préprio Les-
sing” — e lhe dava crédito por estabelecer uma nova e mais intensa
forma de escrita de fragmentos filoséficos.

Lessing nao foi o tnico a estimar a profundidade intelec-
tual e a estatura de carater do grande racionalista judeu. Mendels-
sohn se envolveu em diversas questdes e controvérsias publicas
ao longo da vida, algumas vezes em defesa da comunidade judai-

ca, outras contra distingdes que, conquanto favoraveis, pudessem

1. Mendelssohn, Moses. Gesammelte Schriften Jubildumsausgabe. Stuttgart: Friedrich
Frommann Verlag Giinther Holzbook, 1974. Bd. IlI, p. 125.

2. Thielicke, Helmut. Offenbarung: Vernunft und Existenz. Kassel: Gitersloher, 1957. pp. 60-71.
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reforcar a segregacio entre judeus e outros alemaes — ou outros
cidadaos de qualquer nagao.’

Em 1762, Mendelssohn ganhara o primeiro prémio de
um concurso da academia de Berlin por seu ensaio Tratado sobre
a evidéncia nas ciéncias metafisicas. Immanuel Kant ficou com o
segundo prémio. “Em suas Prelegoes sobre o ser de Deus, atacou o
monismo como faléncia da razao. Em parte, alinhado ao sistema
Leibniz-Wolff, em parte convictamente judeu, isto ¢, teista, che-
gava a compartilhar o desprezo de Jacobi pelo espinosismo”.* Para
ele, mecanicismo e monismo s6 se habilitariam a uma inica e pou-
co meritéria conquista, a de unir “ateistas e misticos fandticos™.

Mas a obra prima do filésofo, ¢ a que lhe garantiu o titulo
de “Sécrates judev”, foi Fédon: ou, a imortalidade da alma. Com
esse livro, Mendelssohn marcou posi¢ao tanto como herdeiro do
sistema Leibniz-Wolff quanto como judeu iluminista, isto é, que
advogava uma visao universal da prépria esséncia da fé judaica.
Segundo essa proposta, a fé judaica seria essencialmente ética, e
nem os ritos nem a filiagao seriam imprescindiveis para a salvagao

da alma. A mensagem de Deus a Moisés e os principios de toda a

3. Uma das mais célebres dessas polémicas foi a travada entre Mendelssohn e o intelectual
catdlico Christian Dohm, que defendia que os rabinos deveriam ter garantido o direito de exco-
munhdo. Embora essa fosse uma concessdo que visava igualar os sacerdotes judeus aos cristdos,
garantindo-lhes autoridade adicional, Mendelssohn rebateu a proposta de Dohm alegando a
desumanidade e a irracionalidade do préprio principio da excomunhdo, que a confissdo é um
direito individual e de consciéncia, e que nenhum ser humano pode pretender cortar os lacos de
outro com Deus. Ver Meyer, Michael A. Response to Modernity: A History of the Reform Movement
in Judaism. Detroit: Wayne State University Press, 1995. p. 20.

4. Coelho, Humberto Schubert. Secularizagcéo e Reforma do Judaismo entre Moses Mendel-
ssohn e Abraham Geiger: reagdes da comunidade judaica ao processo modernizador. Off.Lates:
Revista Laboratdrio Tematica 3. 30/08/2023.

5. Mendelssohn, Moses. Gesammelte Schriften Jubildumsausgabe. Stuttgart: Friedrich
Frommann Verlag Giinther Holzbook, 1974. Bd. llI, p. 104.
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tradi¢ao rabinica, afirmava Mendelssohn, atestam que todo ho-
mem bom e justo sera salvo.

A religiao racional correspondente a esse conceito de f¢é se
resume ao louvor a Deus e 4 exceléncia da conduta, duas coisas que
qualquer pessoa munida tao somente da filosofia pode realizar
plenamente. Resta ao fildsofo, portanto, mais que ao sacerdote,
instruir e preparar as almas para a propria purificacio e para o
encontro com Deus.

Toda a obra de Mendelssohn explora e fundamenta a reli-
giao racional,® mas seu Fédon coroa o impressionante conjunto de
toda a tradi¢io metafisica Leibniz-Wolff no que tange a questio
“que destino o Bem Supremo havera de reservar s suas criaturas?”.
Trata-se, portanto, de um argumento sobre a natureza e abondade
de Deus estendido a preocupagio moral e existencial do sentido da
vida humana, e ndo de um argumento puramente humano, o que,
ao final, naufragaria por falta de fundamentagao tltima.

Mendelssohn nio inova ao escrever sobre a imortalidade
da alma e suas consequéncias (o que a razdo pode especular sobre
uma vida ap6s a morte). Quase todos os fildsofos cldssicos escre-
veram um tratado especifico ou dedicaram partes de seus escritos
principais a esse tema. Platdo e Aristoteles entendiam que a parte
imortal do ser humano ¢ nio apenas a racional como também
aquela cuja vida pode florescer e alcangar a felicidade. Sécrates e
diversos pré-socréticos ji os haviam precedido tanto no aspecto
epistemoldgico quanto no aspecto moral dessa apologia do espi-

rito imortal, mas foram os pais da metafisica que efetivamente

6. Lauro, Monalisa M. A imortalidade da alma na filosofia critica de Kant: um estudo a partir
de seu confronto com o Fédon de Mendelssohn. Dissertacdo de mestrado. Programa de Pds-gra-
duacdo em Ciéncia da Religido, Universidade Federal de Juiz de Fora, 2010.
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deram sustentagao rigorosa as intuigoes dos sibios da Antiguida-
de.” Plotino, o sintetizador da cultura antiga, e todos os filésofos
neoplatdnicos e cristios — a vasta maioria entre os séculos III e
XVIII — ou escreveram defesas da imortalidade do espirito, ou a
consideraram subentendida como nogao introdutdria. A posicao
quase uninime dos pensadores em favor da imortalidade do
espirito s6 perderd essa hegemonia na segunda metade do século
XIX, e uma significativa por¢ao de pensadores daquele século se
tornaram famosos justamente por contestarem a tendéncia geral.

E, portanto, interessante que o tema nos soe exético apés
o século XX, ¢ ainda mais estranho que textos como o Fédon de
Mendelssohn sejam tratados com certa estranheza, como se esti-
vessem fora do lugar, o que s6 comprova a precariedade da educa-
¢ao contemporanea.

Parte dessa guinada, no entanto, teve sua razio de ser nas
criticas desferidas pelo mais célebre fildsofo moderno contra Men-
delssohn, Immanuel Kant. Mal compreendidas, essas criticas ti-
picamente kantianas a0 dogmatismo nio significavam rejei¢io da
defesa da imortalidade como parte do portfélio bésico da razao
humana. De certa forma, Kant d4 mais um passo além na e para
fora da tradi¢ao Leibniz-Wolff, tornando o argumento em favor
da vida apds a morte puramente moral.?

Couberam a pensadores nao metafisicos, portanto, como
Feuerbach e Comte, os papéis principais na desmoralizagao dos

argumentos sobre a vida apds a morte ¢ a imortalidade da alma.

7. Segundo J. Hardy e C. Schamberger, os argumentos desenvolvidos no Fédon de Platdo
continuam validos, e ndo foram contestados por argumentos da mesma estatura apds 2.400
anos. Ver Hardy, Jorg; Schamberger, Christoph. Logik der Philosophie. Einfihrung in die Logik
und Argumentationstheorie. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2012.

8. Kant, Immanuel. Kritik der praktischen Vernunft. Hamburg: Felix Meiner Verlag, 2003. p. 123.
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Consequentemente, o retorno as “fases finais” dos argu-
mentos da tradicio filoséfica sobre a imortalidade da alma tem
imensa importancia histdrica, por permitir a comparagao entre as
versdes metafisicas tradicionais, as versoes da metafisica da subje-
tividade — de Kant e, principalmente, dos idealistas — e versoes
dos opositores.

Uma palavra precisa ser dita sobre os tremendos desafios
dos trabalhos de tradugao no Brasil.

Tradugbes de textos técnicos, filosdficos ou poéticos sao em
si tarefas melindrosas e desafiadoras, onde os riscos ultrapassam
em muitas vezes o de traducdes de textos populares. Nao ¢ possivel
traduzir razoavelmente um texto filoséfico, ainda que curto, sem
grande conhecimento da filosofia, de modo que essas tradugoes
exigem décadas de investimento tanto nos idiomas envolvidos
quanto no conteudo e estilo a serem traduzidos.

E de espantar que textos cldssicos, de virios séculos, ainda
esperem por tradugdes portuguesas, mas ¢ ainda mais espantoso
que os paladinos da cultura, que lentamente cultivam as habili-
dades necessarias e que se entregam, por amor ao saber ou 2 arte,
aessa desafiadora tarefa, quase invariavelmente sem ou com parca

remuneragao, nao sejam mais reconhecidos e mais exaltados.

Humberto Schubert Coelho
Juiz de Fora, 16/06/2024



Introdugao

MosEs MENDELSSOHN (1729-1789) foi um filésofo judeu ale-
mao, expoente da tradi¢ao racionalista que manteve didlogo cons-
tante com figuras renomadas como Lessing, Friedrich Jacobi e
Kant. E também considerado o pai da Haskalah, o lluminismo ju-
daico, movimento crucial para a disseminagao de ideias iluminis-
tas, como o cosmopolitismo, que eram especialmente importantes
paraa comunidade judaica da época em busca de reconhecimento
e integragao na sociedade europeia. Em linhas gerais, a Haskalah
buscava a integracio dos judeus nos diversos aspectos seculares
da Europa, como sua ativa participagao nas decisoes de cunho
politico e econdmico daquela sociedade. Mendelssohn naquele
momento, com sua participa¢ao ampliada nas discussoes politica
e filosoficas de seu tempo, tornou-se um dos fundadores e maiores
expoentes desse movimento.

Um grande exemplo do cosmopolitismo de Mendelssohn
vem certamente da obra Nazd, o Sdbio de Lessing, seu amigo pes-
soal, que concebeu o personagem principal de sua peca, Nati, um
judeu tolerante, inspirado em Mendelssohn. A respeito de sua
amizade com Lessing, Mendelssohn envolveu-se numa disputa fi-
los6fica marcante para o desenvolvimento da filosofia alema p6s-
kantiana. Esta ficou conhecida como “querela do panteismo”. Gros-

so modo, apds a morte de Lessing, Friedrich Jacobi publicou uma sé-
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rie de cartas trocadas entre ele e 0 amigo recém falecido, acusando-o
de espinosismo, o que na época era sindnimo de ateismo. Mendels-
sohn entio disputou com Jacobi o legado de Lessing, defenden-
do a figura publica de seu amigo frente aos ataques de Jacobi. Isso
pode ser observado na obra Sobre a doutrina de Espinosa em cartas
ao senhor Moses Mendelssobn, publicada por Jacobi em 1785, que
compila as cartas trocadas entre eles a respeito dessa questao.

Mendelssohn, nessa altura, j4 havia ganhado o prestigio
publico, tendo se envolvido em disputas filoséficas abertas com
Immanuel Kant. Em 1763 ganhou o prémio da Academia Prus-
siana de Artes em um concurso literdrio que disputou exatamente
com Kant. Em 1767 ele publicou Fédon, ou sobre aimortalidade
da alma, um texto filoséfico de cunho racionalista que seria am-
plamente lido, gerando vérias edigoes e que seria traduzido para
diversos idiomas, consolidando a fama de Mendelssohn.

Se hd uma obra que captura com exceléncia o ideal cosmo-
polita exalado pelo Iluminismo alemao, essa certamente é o Fédon
de Mendelssohn. Trata-se do trabalho de um autor judeu-alemaio,
utilizando personagens e um método de exposi¢io tipicamente
gregos, argumentando metafisicamente pela via racionalista, re-
montando a pensamentos origindrios franceses, com uma preo-
cupagao inabalavel a respeito da determinacao, ou destinacio, do
homem, cuja discussao se insere no contexto da virada antropolé-
gica fortalecida pela recep¢io alema do deismo inglés.

A escolha do titulo, evocando homonimamente a obra de
Platao, ecoa a aspiragao iluminista de universalizar o conhecimen-
to, sugerindo que nenhuma obra singular deve ser exclusiva, mas
sim patrimoénio intelectual do género humano, suscetivel, por-
tanto, de aprimoramento tipico. As ideias seminais da obra de

Platao, nesse sentido, extrapolavam os limites nominais do autor
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e se elevava ao estatuto de tesouro natural da humanidade, ou seja,
passara 2 dominio publico. Lapidar esse tesouro e traduzi-los de
acordo com os carecimentos da época foi a tarefa de Mendelssohn.
Seu sucesso pode ser mensurado através da alcunha que conquis-
tara, a de “Sdcrates alemao”.

Para além da honraria de ser tratado como o Sécrates de
sua terra, o titulo carrega uma nuance que devemos enfatizar antes
de comecarmos a exposi¢ao da obra. O Sécrates retratado aqui
nio deve ser encarado como uma representagao exata do Sdcrates
que conhecemos dos escritos de Platdo. Trata-se mesmo de um
Sécrates alemao, que reune em si as idiossincrasias de Mendels-
sohn e de seu tempo, ou seja, ¢ um Sdcrates cujas ideias refletem
os ideais, argumentos e reflexdes tipicas do século X VIII alemao.
O recurso a Sdcrates, um fildsofo anterior ao cristianismo, ¢ tipico
de quem queria tratar a questdo da imortalidade fora dos limites
das discussoes teoldgicas. Nesse sentido, traduz o ideal tipico do
iluminismo alemao de tratar de questdes metafisicas sob o ponto
de vista da propria filosofia, da propria razao.

Para contextualizar melhor o presente texto, ¢ relevante
mencionar que Wilhelm Dilthey o considerou um “classico da psi-
cologia racional™, e o préprio Mendelssohn afirmou que havia o
risco de seu Sdcrates retratado ser interpretado pelo publico como
um seguidor de Leibniz. Segundo Hegel, trata-se de uma releitura
do didlogo platdnico, Fédon, “modernizado e transformado em
metafisica wolfiana”. Por fim, revestir o didlogo originalmente

platdnico com a roupagem da filosofia de sua época sempre foi o

9. Dilthey, Wilhelm. Gesammelte Schriften, 9. Aufl. Bd. 1: Einleitung in die Geisteswissens-
chaften. Gottingen 1990, p. 13.
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objetivo de Mendelssohn. Vemos isso claramente em carta a Isaak

Iselin em 5 de julho de 1763:

Um desses trabalhos é uma tradugdo, a saber, da Repu-
blica de Platio. E uma vergonha que os alemaes tenham
traduzido quase nada dos escritos deste fildsofo para sua
lingua e que, em particular, esta obra divina, a Repuiblica,
que merece ser chamada de obra-prima simplesmente por
sua inventividade e composigdo, nao tenha encontrado, ao
que parece, um entusiasta entre nds. Traduzi trés de seus
livros como amostra. No entanto, duvido que a sociedade

aceite tradugoes.

O segundo trabalho representa uma ideia que acalentei
por muitos anos, a saber, escrever um Fédon ou Didlogo
sobre a Imortalidade da Alma Humana em conformi-
dade com o projeto de Platio, mas verdadeiramente e de-

[finitivamente tomando emprestado dele niao mais do que

0 projeto, que é magnifico. Seu raciocinio, no entanto, é

pouco convincente, e um leitor moderno encontra apenas
obscuridade e sofisma onde os amigos de Sécrates encon-
travam luz e convicgao. Talvez nossos tempos sejam mais
dificeis de satisfazer, como alguns acreditam ser o caso, on
— como sustento — tenhamos uma compremszio incorreta
de sua terminologia metafisica porque os criticos e lexicd-
grafos tém que extrair o significado das palavras dos poetas
¢ historiadores. Resolvi, portanto, tornar os argumentos
de Platio mais enfiticos e convincentes por meio de pe-
quenas modificages e, além disso, adicionar argumentos

Jfornecidos pela filosofia moderna, cujo niimero e peso néo
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sdo pequenos. A primeiva parte desse projeto estd conclui-
da. Ela avanga nas provas para a incorruptibilidade da
alma. As provas sobre a imortalidade devem seguir em
uma segunda secio. — Vocé ndo considera que este assunto
estd muito distante do propdsito da Sociedade? Aguardo

seu gentil julgamento”.

O contexto da correspondéncia ocorreu em torno do convi-
te que Iselin fez a Mendelssohn em 1762, de se tornar um membro
correspondente da recém-fundada Sociedade Patridtica de Berna,
contribuindo para o Jornal em favor da Moralidade e Legislagio.
Mendelssohn entao havia aceitado contribuir, depois de alguma
relutincia, tendo anunciado o envio de um trabalho estrito de tra-
ducio, referente & 4 Repiiblica de Platio, e em sequéncia a primei-
ra parte de um trabalho de adequagao dos argumentos contidos
no Fédon platonico a seu tempo. Certamente, por essa “primeira
parte”, dita que ja estaria pronta, devemos entender o primeiro
didlogo da obra. Por sua vez, o incentivo de Iselin foi crucial para
Mendelssohn levar 4 frente um projeto que havia anunciado a Les-
sing desde o inicio dos anos 60, mas, tampouco suficiente para
que a obra viesse a luz. A Sociedade que Mendelssohn acabara de
aderir fechou as portas em 1765 sem que o Jornal, que publicaria
a primeira parte da obra, sequer tivesse sido langado.

Conforme Mendelssohn faz questdo de anunciar no Pre-
fécio, a publicagao da obra em si deve-se a discussao que ele nu-
triu com Thomas Abbt em torno da questao da determinagio

[Bestimmung] do homem. Foi somente a partir das cartas trocadas

10.  Mendelssohn, Moses. Briefe an Isaak Iselin. In: HUBER, August; JENNY, Ernst (Hrsg.), Basler
Jahrbuch 1923, pp. 65-66.
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com este amigo, iniciadas no inicio de 1764, que Mendelssohn con-
quistou o estimulo necessdrio paralevar a frente o projeto iniciado.

A discussao sobre a determinacio do homem a qual se en-
volveram os dois amigos consistia em consideragoes a respeito de
um mondlogo bastante influente na época, publicado originalmen-
teem 1748, mas que no momento jd aparecia em sua sétima edigéo,
por Johann Joachim Spalding, denominado Betrachtung iiber die
Bestimmung des Menschen. Que a obra tenha alcangado grande
repercussao no contexto de consolidacio da Filosofia cldssica alema
pode ser observado pelo dito de Fichte que tal obra havia lan¢ado
a primeira semente de uma especulagao mais elevada em sua alma.
Essa semente pode ser observada pelo modo como Spalding conduz
o mondlogo e pelos temas que sao abordados. Mais especificamen-
te, trata-se de uma reflexao em direcio a prépria subjetividade hu-
mana, questionando a partir de si mesmo qual a posi¢ao do género
humano no grande plano do mundo. Conduzindo o exame através
de seu sentimento moral, Spalding alcanga a ideia de que tal deter-
minacio consistiria em um autoaperfeicoamento continuo, o que
colidia imediatamente com a certeza de finitude da vida presente.
Ora, considerando que esse autoaperfeicoamento jamais poderia
ser plenamente realizado nesta vida finita, sua determinagao deve-
ria ser a vida eterna em outro mundo.

A proposta de discutir a obra partiu de Abbt, e foi acei-
ta por Mendelssohn, que nutria uma consideragao positiva por
ela. Abbt ficou encarregado de langar questionamentos, enquan-
to Mendelssohn destacou na discussao os pontos favordveis ao
ponto de vista de Spalding. Dessa troca epistolar originou-se a
obra ficcional publicada em meados de 1764 no nimero 287 do
Literaturbrief, contendo primeiramente as obje¢oes de Abbt num

ensaio que o editor intitulou Zweifel iiber die Bestimmung des
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Menschen; em sequéncia viria as elucidagdes de Mendelssohn no
ensaio intitulado Orakel, die Bestimmung des Menschen betreffend.
Na edicao, Nicolai, o editor do Literaturbrief, ficciona que havia
recebido os dois ensaios de uma pessoa desconhecida na forma
de um tratado j4 impresso em Schinznach em 1763, derivado da
discussao entre dois personagens, Euphranor e Theodul'.

Ao comparar a datagio da proposta inicial de uma releitura
do Fédon com o inicio da correspondéncia entre Mendelssohn e
Abbt, é possivel afirmar que a necessidade de langar uma releitura
racionalista moderna de temas filoséficos da antiguidade jd estava
presente no horizonte de Mendelssohn desde muito cedo. O didlo-
go com seu amigo Abbt criou o estado de espirito propicio para o
avanco desse projeto. Um ponto que corrobora essa visio pode ser
identificado na presenca de elementos da discussio sobre a deter-
minagio do homem a partir do segundo didlogo do Fédon de Men-
delssohn, que surgiu apds a “primeira parte” enviada a Iselin. Nesse
trecho, Mendelssohn coloca na boca de Cebes: “Meus conceitos de
divindade, de virtude, de dignidade do homem e da relagio em que
ele se encontra com Deus, nio me deixam mais nenhuma davida
sobre sua determinagao. A esperanca de uma vida ap6s esta resolve
todas essas dificuldades e restaura a harmonia das verdades das
quais estamos convencidos de tantas maneiras diferentes”.

E provavel que Mendelssohn tenha retomado seu trabalho,
dando inicio ao segundo didlogo do Fédon, em fevereiro de 1765,
um ano apds o inicio do debate sobre a determinagao do homem,

pois em 16 de fevereiro de 1765, ele escreveu para Abbt:

1. Trazemos em nossa edicdo a traducdo de tal discussdo. N.E.
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Tinha a intengdo de continuar nossa correspondéncia so-
bre a determinagio do homem. No entanto, como estou
escrevendo uma pequena obra sobre a imortalidade da
alma, como vocé sabe hd algum tempo, pretendo preencher
a segunda parte com reflexoes sobre nossa determinagio.
Portanto, quero me dar tempo para pensar profundamen-

te sobre isso".

No entanto, até 22 de julho de 1765, data da tltima carta
que Mendelssohn enviara a seu amigo, que morrera repentinamen-
te em 3 de novembro de 1766, o assunto prosseguiu de diferentes
maneiras. Abbt, que morreu aos 27 anos, nio viveu o suficiente
para presenciar o findar definitivo das discussoes que, segundo
Mendelssohn, estariam concluidas de sua parte a partir da publi-

cagao do Fédon. Sobre isso, sua tltima carta é reveladora:

Vocé diz que eu estou em divida com vocé por uma resposta
as suas perguntas teoldgicas. Pode ser. Mas saiba que eston
lidando com isso e vou lhe enviar uma resposta impressa
que conterd cerca de dez folbas e, portanto, jd deve lhe dar
algo para se ocupar... Suas perguntas me incentivaram a
concluir um tratado sobre a imortalidade da alma, que
comecei hd muitos anos. Coloco meus argumentos na boca
de Socrates. Corro o risco de talvez transformar meu So-
crates em um leibniziano. Mas isso nio importa. Eu pre-
ciso de um pagio para nio me envolver com a revelagio.

Além disso, Platdo jd o transformou em um pitagdrico; e

12. Mendelssohn, Moses. Gesammente Schriften V, p. 343.
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quem sabe se ele nio ganhard comigo? Porque com Platio
ele realmente perden. Vocé nio vai acreditar na péssima
metafisica que o filho de Aristio lbe atribui. Estes sio os
ovos que comecei a incubar neste verdo, e por isso nio posso
abandond-los. Vou adiar para outra ocasido a viagem de
lazer que vocé me propoe e que me agrada muito. Precisa-
mos estar significativamente mais proximos da decisio de
nossa questio antes de nos encontrarmos pessoalmente; e
sou vaidoso o suficiente para prometer isso a mim mesmo

em meu tratado®.

Embora nao possamos saber qual teria sido a reagao de
Abbt, sabemos que a obra, publicada em 1767, foi amplamente
bem recebida, tornando-se um desiderato entre o publico ilus-
trado. Mendelssohn viu a primeira edi¢io de seu projeto de um
Sécrates modernizado esgotar em apenas quatro meses, com a
segunda e a terceira edi¢oes sendo publicadas em 1768 ¢ 1769,
respectivamente. Além disso, ele acompanhou o rapido processo
de tradugao de sua obra para outras linguas, emitindo comentérios
especificos sobre as traducoes holandesa (1769), francesa (1772),
italiana (1773), dinamarquesa (1779) e russa (1779).

O sucesso do Fédon de Mendelssohn pode ser atribuido a
uma confluéncia de fatores. Primeiramente, havia um crescente
interesse pelo tema da imortalidade, amplamente introduzido pela
escola racionalista de Christian Wolff e discutido no contexto da
Aufklirung. Esse interesse foi exacerbado pela proposta inovadora

de uma releitura modernizada da obra de Platio, oferecendo ao

13. Mendelssohn, Moses. Gesammente Schriften V, p. 366.
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publico a chance de explorar argumentos racionalistas sob a pers-
pectiva de Sécrates. Além disso, Mendelssohn ajustou a grandio-
sidade estilistica da escrita de Platdo para tornar os discursos mais
acessiveis ao gosto do periodo, oferecendo uma apresentagio mais
adequada para os argumentos originais. Essa adaptacao ao estilo
da época ajudou a tornar a obra mais atraente e compreensivel para
seus leitores. A questao de a obra ter sido apresentada como um
ponto intermedidrio entre uma tradugio ¢ uma obra prépria foi
objeto de controvérsias entre os criticos. No entanto, é certo que
esse forma inusitada refor¢ou ainda mais sua originalidade, que
se recusava a se encaixar em um padrao aceito, tendo gerado uma
curiosidade inicial inevitavel.

O contetido da obra foi tao impressionante quanto sua for-
ma, transformando a curiosidade inicial em um reconhecimen-
to imediato da exceléncia expositiva. Mendelssohn manejou os
argumentos com precisao e apresentou-os de maneira acessivel e
elegante. A obra ¢ estruturada com um prefécio, uma se¢ao que
contextualiza a vida de S&crates — onde ¢é retratado com caracte-
risticas modernas — e trés didlogos principais.

No primeiro didlogo, Mendelssohn desenvolve sua primei-
ra defesa da imortalidade da alma, distinguindo entre o conheci-
mento sensorial e o conhecimento das ideias. Ele argumenta que tal
conhecimento ou ¢ inato ou preexiste ao nascimento e ¢ gradual-
mente descoberto; dado que o conhecimento das ideias nao pode
ser adquirido por meio dos sentidos, deve-se concluir que a alma
teve uma pré-existéncia consciente. Além disso, Mendelssohn afir-
ma que a morte nio deve ser vista como uma interrupgao no curso
da natureza. Em vez disso, a morte é concebida como um elo numa
cadeia continua de mudancas. A transi¢cao do ser para o nada seria

uma ruptura inaceitavel com o processo natural, sugerindo que
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algo deve persistir apds a morte. Portanto, ¢ inevitdvel que a alma
continue a existir, a menos que Deus a aniquile por meio de um
milagre que quebraria o processo natural.

Um primeiro desvio significativo em relagio ao didlogo
do “filho de Aristao”, e que contribuiu para a familiaridade do
leitor moderno, ocorre no primeiro didlogo, quando Mendelssohn
estabelece Deus como objeto mais elevado do conhecimento em
vez de endossar as ideias de justica, beleza e bondade, como faz
Platao como preceito de sua doutrina das formas. “Na verdade”,
como diz Mendelssohn, “todo conceito de beleza espiritual ¢ um
vislumbre da esséncia da divindade, pois as coisas belas, ordenadas
e perfeitas que percebemos sao uma leve impressao d’Aquele que ¢
abeleza, a ordem e a perfeicao soberanas”. Essa abordagem reflete
uma inclinagao notével para o conceito de Deus da escola raciona-
lista de Leibniz e Wolff, que o entendem como o ens realissimum
e perfectissimum.

No segundo didlogo, Mendelssohn oferece uma defesa
robusta da imortalidade da alma ao expor as falhas da visiao ma-
terialista que nega sua existéncia. Sem duvida, Mendelssohn estd
em debate com os materialistas de sua época, especialmente com
La Mettrie, que residia em Berlim. Enquanto no didlogo platonico
Simias se limita a seu famoso argumento materialista — que com-
paraaalmaaharmonia de umalira, que nao sobrevive & destruicao
do instrumento —, no Fédon de Mendelssohn ele fala como um
materialista francés, segundo os quais a percepgao e a razio nio
sa0 nada além de qualidades de um composto, como ¢ a satde, a
vida, a harmonia etc. De modo geral, o didlogo se encaminha para
demonstrar as propriedades diferentes atribuidas ao pensamento

e a matéria.
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O segundo dialogo se orienta para demonstrar as diferen-
tes propriedades atribuidas ao pensamento ¢ & matéria. Mendels-
sohn argumenta que o pensamento, por ser indivisivel, possui a
propriedade de simplicidade, enquanto os compostos possuem
propriedades como extensdo ¢ movimento. Como essas proprie-
dades sao representacoes da alma que as concebe, a alma nao pode
ser reduzida & matéria, mas deve precedé-la. Em outras palavras,
a alma ¢ a condi¢ao necessaria para perceber a distingio entre o
simples e o composto, possibilitando a diferenciagao entre pensa-
mento ¢ matéria. Assim, a simplicidade do pensamento assegura
sua indestrutibilidade; portanto, sendo imaterial e simples, a alma
também deve persistir.

O terceiro didlogo ¢ onde Mendelssohn se destaca ao tentar
reconciliar o ideal platonico de perfectibilidade pratica com o ideal
da Aufklirung de aperfeicoamento moral. Ele coloca o conceito de
aperfeicoamento no cerne de sua terceira prova da imortalidade
daalma, argumentando que a ideia de um fim absoluto na morte,
onde o homem deixaria de evoluir, é inconcebivel. Mendelssohn
vé o aperfeicoamento como algo que transcende o plano terreno
e serve como uma demonstracio da providéncia divina. Inspirado
pelaideia leibniziana de um mundo imortal no qual cada ménada
se esforca em direcdo a perfeicao, Mendelssohn introduziu a nogao
de uma perfectibilidade infinita, estando em confluéncia com a
ideia origindria de Spalding e que fundamentou diversas discus-
soes arroladas no seio da filosofia classica alema.

Por outro lado, se este plano fosse o tinico, a vida se tornaria
um fim em si mesma, sem objetivo além dela propria. Nesse cend-
rio, a meta do aperfeicoamento seria finita, o que Mendelssohn
considera incompativel com a natureza do aperfeicoamento hu-
mano e com a nogao de uma providéncia divina que orienta e sus-

tenta o desenvolvimento moral continuo. Mais especificamente,
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ele argumenta que, se a vida fosse o fim tltimo e a alma nio fosse
imortal, a preservagio da prépria vida se tornaria o bem supre-
mo, a ponto de justificar a negligéncia de deveres morais em prol
da autopreservagao. No entanto, sabemos que existem principios
morais, muito persuasivos quanto a seu dever, que exigem de nés
esse sacrificio. O erro, por sua vez, s6 poderia estar na premissa de
que a alma nao ¢ imortal.

Além disso, a premissa da mortalidade da alma poderia
levar a conflitos entre individuos, onde a autopreservagao de um
entraria em conflito com a de outro, resultando em uma “guerra de
todos contra todos”. Nesse cendrio, cada individuo agiria confor-
me suas pr(’)prias premissas, tornando a convivéncia moralmente
insustentdvel e reforcando a necessidade de uma visao imortal da

alma para garantir a harmonia e o aperfeicoamento continuo.

Luiz Filipe Oliveira
Trés Rios, RJ, 17/07/2024



PREFACIO

Os seguintes didlogos de Sécrates com seus amigos sobre a imor-
talidade da alma seriam dedicados a0 meu amigo Abbt. Foi ele
quem me encorajou a retomar este trabalho que havia sido iniciado
e deixado de lado por vérios anos. Quando ele ainda era professor
de Rinteln, revelou-me, em uma de suas cartas amigéveis, seus
pensamentos sobre A determinagio do homem de Spalding. Da
nossa correspondéncia sobre este assunto, nasceram os pequenos
ensaios que aparecem na décima nona parte das Cartas sobre Li-
teratura, sob o titulo: Drvidas e Ordculo sobre a determinagio do
homem. Tive a sorte de obter a aprovagiao do meu amigo sobre
alguns dos pontos mais importantes, embora nao tenha sido capaz
de satisfazé-lo em todos eles. Com a franqueza de um verdadeiro
amigo, ele derramou em meu peito os sentimentos mais secretos
de sua alma, de todo o seu coragao. Suas reflexoes filosdficas fo-
ram impulsionadas pelos afaveis sentimentos de um bom coragao,
que teriam incendiado o amor pela verdade no mais frio peito, e
mesmo suas duvidas pessoais nunca deixaram de descobrir novas
perspectivas e de colocar a verdade em uma luz mais brilhante.
Seguindo o nosso acordo, eu deveria elaborar os didlogos que se
sucedem aqui, nos quais apresentaria as doutrinas mais nobres
com as quais concordamos; e estas deveriam servir posteriormente

como base da nossa correspondéncia.
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Mas a providéncia agradou-se de remover da terra este gé-
nio florescente antes do seu tempo. Curto ¢ notdvel foi o curso de
vida que ele completou aqui. Sua obra Sobre 0 Mérito permanecerd
para os alemaes como um monumento inesquecivel de seus pro-
prios méritos: em comparagao com seus anos, esta obra merece a
admiragao da posteridade. Que frutos nao se poderiam esperar
de uma drvore cuja flor era tao espléndida! Ele tinha ainda outras
obras em andamento, que teriam aumentado em perfeicao, assim
como ele teria aumentado em experiéncia e poderes do espirito.
Todas estas lindas esperangas desapareceram! A Alemanha perde
nele um excelente escritor, a humanidade um sabio amoroso, cujo
sentimento era tao nobre quanto seu entendimento alegre; seus
amigos perdem 0 amigo mais terno, € eu perco um companheiro
no caminho paraaverdade, que me alertou sobre os passos errados.

Seguindo o exemplo de Platio, fiz com que Sécrates, em
suas ultimas horas, expusesse a seus discipulos as razdes em favor
da imortalidade da alma humana. O didlogo do escritor grego,
chamado Fédon, possui uma infinidade de belezas extraordi-
narias que merecem ser utilizadas — o melhor da doutrina da
imortalidade. Tirei proveito de sua forma, arranjo e eloquéncia,
procurando apenas fornecer as evidéncias metafisicas segundo o
gosto de nosso tempo. No primeiro didlogo pude ficar um pouco
mais perto do meu padrio. Vérios dos meus argumentos pareciam
requerer apenas uma pequena mudanca de estilo, enquanto ou-
tros necessitavam de um desenvolvimento dos seus fundamentos
para alcangar a for¢a convincente que falta nos didlogos de Platao
paraum leitor moderno. A longa e veemente declamagao contra o
corpo humano e seus carecimentos, que Platiao parece ter escrito
mais no espirito de Pitdgoras do que de seu mestre, precisou ser

consideravelmente suavizada devido as nossas melhores concep-
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¢oes do valor desta criatura divina; e ainda assim soara estranho
aos ouvidos de alguns leitores atuais. Confesso que mantive esta
secdo simplesmente para prestar homenagem a eloquéncia vito-
riosa de Platio.

A partir de entdo achei necessario abandonar completa-
mente Platao. Suas provas da imaterialidade da alma parecem, ao
menos para nos, tao superficiais e caprichosas, que dificilmente
merecem uma refutacio séria. Se isso se deve a nossa melhor visao
filoséfica, ou 4 nossa pobre compreensio da linguagem filoséfica
dos antigos, nao sou capaz de decidir. No segundo didlogo escolhi
uma prova da imaterialidade da alma que os discipulos de Platao
dispuseram e alguns filésofos modernos adotaram. Pareceu-me
nao sé convincente, mas também mais adequado ser apresentada
segundo o método socrético.

No terceiro didlogo tive que me refugiar completamente
nos modernos e permitir que meu Sdcrates quase falasse como um
filésofo do século X VIIIL. Prefiro cometer um anacronismo a dei-
xar de lado argumentos que possam contribuir para convencer o
leitor. Minha inten¢ao nao era indicar as razoes de seu tempo, que
o sabio grego tinha para acreditar na imortalidade da alma, mas
sim quais razdes um homem como Sdcrates, que gostava de basear
sua crenga na razio, encontraria em nossos dias, apds os esforcos
de tantas grandes mentes, para crer que sua alma fosse imortal.

Desta forma, surgiu este hibrido de tradugio e elabora-
¢ao prépria. Se apresentei algo novo, ou simplesmente afirmei de
uma maneira diferente o que ja foi dito muitas vezes, ¢ algo que
outros devem decidir. E dificil ser completamente original em um
assunto sobre o qual tantas grandes mentes refletiram, e ¢ ridiculo
querer fingir que o sou. Se eu tivesse citado autores, os nomes de

Plotino, Descartes, Leibniz, Wolff, Baumgarten, Reimarus, entre
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outros, teriam aparecido. Assim, talvez, o leitor tivesse notado
mais claramente o que acrescentei por conta propria. Contudo,
para o mero entusiasta, ¢ irrelevante se um argumento ¢ atribuido
aesta ou aquela pessoa; e o erudito sabe bem como distinguir o que
émeudo que ¢ seu em assuntos tao importantes. No entanto, peo
ao meu leitor que esteja atento aos argumentos que apresento aqui
sobre a harmonia das verdades morais e, especialmente, do sistema
de nossos direitos e deveres. Eu nio me recordo de té-los lido em
qualquer outro escritor, e me parecem convincentes para aqueles
que concordam com os principios. O género da exposi¢ao me obri-
goua usa-los como meros principios persuasivos, mas considero-os
capazes de serem desenvolvidos com o rigor da mais estrita logica.

Considerei oportuno escrever uma introdugao sobre o caré-
ter de Sdcrates, que é a figura principal nos didlogos, a fim de refres-
car amemoria do meu leitor sobre este fildsofo. Para este propdsito,
me serviu de guia o trabalho A4 vida de Sécrates de Cooper™', mas

as fontes originais também foram consultadas.

14*. London, 1750.

A VIDA EO CARATER DE
SOCRATES

Sdcrates, filho do escultor Sofronisco e da parteira Fenareta, o mais
sdbio e virtuoso entre os gregos, nasceu no quarto ano da septua-
gésima sétima Olimpiada, em Atenas, no cla Alopeciano. Na ju-
ventude, seu pai o encorajou na arte da escultura, na qual Sdcrates
deve ter feito ndo poucos progressos se, como muitos afirmam, as
Gragas vestidas que ocupava a parede de Atenas atrds da esttua de
Minerva, foi realmente trabalho dele. Os tempos em que viveram
Fidias, Zéuxis e Miron nao teriam dado um lugar tao importante
a um trabalho mediocre.

Aproximadamente em seu trigésimo ano, quando seu pai
jé havia morrido hd muito tempo e ele, sem qualquer inclinagao
particular, mas por necessidade, ainda praticava a arte da escul-
tura, Criton, um ateniense distinto, o conheceu, reconheceu seus
talentos sublimes e julgou que ele poderia ser muito mais util ao
género humano através de seu pensamento do que através de seu
trabalho manual. Assim, retirou-o da escola de arte e 0 apresentou
aos sdbios de seu tempo para que pudesse contemplar e imitar be-
lezas de ordem mais elevada. Da mesma forma que a arte ensina
a imitar a vida naquilo que ¢ sem vida, ao fazer com que a pedra
se assemelhe 4 forma humana, assim a sabedoria busca imitar o

infinito no finito para aproximar a alma do homem, tanto quanto



