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Para o Professor Francisco Benjamin de Souza Netto,
meu orientador no mestrado e no doutorado,
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As discussoes sobre

a doutrina do intelecto na
Baixa Idade Média'

Prof. Matteo Raschietti (UFABC)

1. Introdugao

Na Idade Média, o intelecto produtivo aristotélico (nous poie-
tikés) é chamado intellectus agens, por ser ele que torna um co-
nhecimento em poténcia, conhecimento em ato, ou seja, pelo
fato de ser o elemento de atividade que permanece sempre idén-
tico a si mesmo, conhece tudo, é imortal e, em relagdo a alma
humana, provém de fora, quase fosse um principio divino. Por
sua vez, o intelecto potencial ou passivo de Aristételes (nous
pathetikés) é chamado intellectus possibilis, a possibilidade ou
potencialidade de conhecer todas as coisas.

O tema da distingao entre intelecto agente e intelecto pos-
sivel, contudo, ndo se restringe ao modelo epistemoldgico de
Aristdteles enquanto paradigma do conhecimento do mundo
sensivel: a partir da segunda metade do século XIII e no come-
¢o do século XIV, particularmente, essa articulacdo assume um
papel privilegiado nas elaboragdes teologicas relacionadas com
a visao beatifica. Com efeito, se, por um lado, os autores proxi-
mos das posigdes averroistas (em virtude da sua confianga em
alcangar uma felicidade estritamente humana) vao aprofundar
o papel do intelecto agente na questao gnosiologica, tedlogos de

1. Versdo corrigida e atualizada do texto apresentado no XVII Encontro Nacional da Anpof
(Associacdo Nacional de Pés-graduacdo em Filosofia), Aracaju, 17-21/10/2016.



10 Martin Grabmann

renome como Dietrich de Freiberg e Meister Eckhart vao enxer-
tar na questdo aristotélica fortes instdncias misticas, proprias do
Studium generale de Colonia fundado por Alberto Magno.

2. A Quaestio de Basileia: Utrum beatitudo consistat
in intellecto agente

Martin Grabmann (1875-1949), insigne medievalista alemao,
publicou em 1936 a quaestio anénima Utrum beatitudo consis-
tat in intellectu agente, supposito quod consistat in intellectu (Se
a bem-aventurancga consiste no intelecto agente, suposto que
consista no intelecto), que ele encontrou em um manuscrito de
Basileia e do qual organizou a primeira edi¢ao.” A origem da
quaestio é o ambiente dominicano alemao e a data de compo-
sicao pode ser fixada entre 1308 e 1323, ano em que Tomas de
Aquino foi canonizado e que, no texto, é citado apenas como fra-
ter. E um escrito breve, de teor escolastico, que relata em modo
sintético dezesseis posi¢des diferentes sobre a natureza e o papel
do intelecto agente, para abragar a solugdo tomista que, no que
se refere a bem-aventuranga, subordina o intelecto agente ao
intelecto possivel. Na reconstrucao histdrico-filosofica, o autor
comega por Platdo, considerando em seguida Alexandre de
Afrodisia, Avicena, Averrdis, Temistio, Jodo Filopono, Henrique
de Gand, Godofredo de Fontaines, Tiago de Viterbo, Durando
de Sao Porciano, Dietrich de Freiberg e Tomas de Aquino. Como

2. GRABMANN, M. Mittelalterliche Deutung und Umbildung der aristotelischen Lehre vom
voUs TounTds nach einer Zusammenstellung im Cod. B. Il 22 der UniversitGtsbibliothek Basel.
Untersuchung und Textausgabe von M. Grabmann. In: Sitzungsberichte der Bayerischen Academie
der Wissenschaften Philosophish-Historiche Abteilung, 1936, Heft 4, pp. 1021-1123.
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se pode ver, é uma espécie de compéndio da teoria do intelecto
desde a antiguidade até os contemporaneos: o autor da quaes-
tio, antes de argumentar a solugdo que defende (que é a solugdo
tomista), parece mais interessado em apresentar as diferentes
posigdes, discutindo as teorias consideradas inaceitaveis.

A questdo da visdo beatifica é analisada filosoficamente,
inclusive com referéncia a autores nao-cristaos: o problema teo-
légico de ver a Deus ¢ investigado a partir das modalidades de
funcionamento do conhecimento humano e, principalmente, da
dimensao intelectual. Que a bem-aventuranga, pois, consista no
intelecto ¢ algo que 0 andnimo dominicano deixa subentendido
e que nao quer discutir, como fica evidente pelo titulo da quaes-
tio (supposito quod [beatitudo] consistat in intellectu). Objeto do
tratado, ao invés, é analisar primeiramente o funcionamento do
intelecto agente no ser humano, para depois excluir que ele seja
o lugar préprio da bem-aventuranga. A partir da resenha das
opinides e da refutacdo de cada uma delas, o autor conclui que
a Unica tese admissivel é aquela de Tomas, para quem o inte-
lecto possivel é o tramite da visao beatifica no além.* O aspecto
notavel é a presenca de Dietrich de Freiberg entre os autores
mencionados e a critica mordaz a qual sdo submetidas suas posi-
¢Oes. A quaestio, portanto, nao parece apenas um mero exercicio
escoldstico, mas permite vislumbrar a atualidade e a vivacidade
de uma discussdo interna a Ordem dominicana, entre quem

deseja uma adesdo doutrinal a Tomads e quem busca alternativas

3. Tomds, de acordo com o autor da quaestio, sustenta que o intellectus possibilis é mais nobre
do que o intellectus agens, pois este (que é ativo) existe em funcdo daquele (prova deduzida pelo
ato), e seus objetos sdo 0s phantasmata corpdreos (condicionados por elementos materiais),
enquanto o objeto do intellectus possibilis é a esséncia (quidditas) purificada e separada da matéria
(prova deduzida pelo objeto). O lugar préprio da beatitudo, portanto, serd o intellectus possibilis.
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fora da posi¢ao tomista. Mas é justamente a contextualizagdo
da discussao que torna digna de atengdo a auséncia de Alberto
Magno, uma das figuras mais eminentes da Ordem dominicana.
Uma omissdo nunca é um sinal de facil interpretagao, mas insi-
nua-se a suspeita de que as teses de Alberto deixassem o autor
em uma “saia justa” por um lado, ele ndo podia critica-las com a
mesma animosidade demonstrada contra os outros filésofos; do
outro, sua exposi¢ao teria revelado a presenca de uma reflexdo
expressiva sobre o intelecto que se diferenciava daquela tomista.

Com efeito, de acordo com a teoria albertiana do conheci-
mento, a operagdo mais propria do intelecto é conhecer a Deus
por esséncia, e a “deificagdo intelectual da alma” é o motivo ins-
pirador que domina sua reflexio filoséfica e teoldgica. Segundo
Etiénne Gilson, a noética de Alberto Magno aliava a doutrina da
ilumina¢do de matriz neoplatdnica ao empirismo aristotélico:
“Por mais insuficientemente munida que seja de faculdades pro-
prias, aalma ainda assim é, por seu préprio intelecto agente, uma
imagem de Deus. Ela permanece aberta, com isso, as ilumina-
¢oes divinas; conhecendo os inteligiveis, ela se assimila a Deus”.*

O legado do pensamento do bispo de Regensburg produ-
zird, no 4mbito da escola dominicana alema, uma ampliacdo
da discussdo sobre a doutrina aristotélica do intelecto no qual é
enxertado o tema da bem-aventuranca: esta nio é adiada, con-
forme a tradicdo, a vida ultraterrena (in patria), mas ja é possivel
neste mundo (in via). Dietrich de Freiberg e Meister Eckhart
serdo os discipulos de Alberto Magno que mais desenvolverao
essa doutrina.

4. GILSON, E. Filosofia na Idade Média. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007, p. 636 e 638.
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3. Olegado e a teoria do intelecto de Alberto Magno’

A sintese das duas formas de neoplatonismo cristdo, de Agos-
tinho e do Pseudo-Dionisio (gragas a teoria da emanagao avi-
ceniana), junto com a convergéncia da teologia do ser com
uma noética da luz, representam o essencial do pensamento
albertiano. Assim, seu legado é constituido pelo encontro rico
e fecundo das trés religides do Livro (judaismo, cristianismo,
islamismo), dos neoplatonismos que servem de instrumentos as
suas respectivas teologias e pela noética peripatética cultivada
pelos grandes filésofos arabes. O Studium generale de Colonia
recebeu dele, em primeiro lugar, suas fontes: além dos autores
ja citados, lembramos Averrdis, a filosofia hermética (Libro dos
XXIV Filésofos), o Liber de Causis e a filosofia judaica de Mai-
monides (Guia dos perplexos) e Ibn Gabirol (Fons vitae).

A primeira contribuigdo de Agostinho aos tedlogos do-
minicanos de Colonia consiste na ideia de que a felicidade é
a finalidade prépria, absoluta, constitutiva da filosofia (e, por
reflexo, da teologia): “E, por isso, se se deve crer que é necessario
o fildsofo ser feliz e que s6 a procura da verdade é a tarefa cons-
titutiva da filosofia, por que deveriamos ainda duvidar de que a
vida feliz pode consistir apenas na busca da verdade?” (Contra
Académicos, 1, 3.7).° A conversdo agostiniana é para Alberto,

assim como para seus seguidores, uma conversao a felicidade.

5. Cf. DELIBERA, A. Introduzione alla mistica renana. Da Alberto Magno a Meister Eckhart. Milano:
Jaca Book, 1999, pp. 39 ss.

6. AUGUSTINUS HIPPONENSIS. Contra academicos. Disponivel em: www.augustinus.it. Acesso
em: 12.05.2021. “Quamobrem si et sapientem necessario beatum esse credendum est, et veritatis sola
inquisitio perfectum sapientiae munus est; quid dubitamus existimare beatam vitam, etiam per se ipsa
investigatione veritatis posse contingere?” Traducdo nossa.
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O segundo aporte do pensamento agostiniano ao Studium
generale fundando por Alberto Magno ¢ a teoria agostiniana
da mens: ela fornece o impulso inicial a Dietrich de Freiberg de
por o conhecimento de Deus no préprio principio da vida da
alma. A mens de Agostinho é “algo da alma” (aliquid eius, ex-
pressao usada frequentemente por Meister Eckhart), sua cabeca
(caput), seu olho (oculus), seu rosto (facies), portanto nao a alma,
mas o que é mais elevado na alma é chamado mens (Non igitur
anima, sed quod excellit in anima mens vocatur),” o segredo da
alma (abditum mentis).® Fun¢ao do abditum mentis é ser prin-
cipio constitutivo do pensamento, depdsito secreto das “razoes
verdadeiras”, o lugar da imago Dei na alma.” Em virtude disso,
ele é, em si mesmo e como imagem, relagdo com o Principio, do
qual o ser humano reconhece ser imagem.

O pensamento agostiniano é integrado por Alberto
Magno com a tese dionisiana da deifica¢do da alma humana
como fim da cria¢ao, assim como é expressa na obra De divini

nominibus, cap. IX, paragrafo 5:

Deus ¢ alteridade, porque, providencialmente esta
presente em todos e se faz tudo em todos pela salva-
¢do de todos, permanecendo em si mesmo, imutavel
em sua propria identidade, mantendo-se segundo

uma a¢ao unica e ininterrupta, doando-se a si, com

7. Id. De Trinitate. XV, 7, 11. Disponivel em: www.augustinus.it. Acesso em: 12.05.2021.
8. Ibidem. De Trinitate. XIV, 7, 9. Disponivel em: www.augustinus.it. Acesso em: 12.05.2021.
9. Cf. De Trinitate. X1V, 8, 11. Disponivel em: www.augustinus.it. Acesso em: 12.05.2021.
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indefectivel poténcia, em favor da deificagdo dos con-

vertidos a Ele.”®

Esta deificagdo, pela qual o ser humano se torna, de certa
forma, Deus em Deus, é o tema fundamental que o bispo de
Regensburg apreende do Pseudo-Dionisio, estabelecendo uma
continuidade entre o ser humano in via e o ser humano in pa-
tria: esbocado no conhecimento de fé, o duplo movimento de
saida e retorno do e para o Absoluto, realiza-se essencialmente
na visao beatifica.

O correlato da doutrina dionisiana da deificacio se en-
contra na teoria aviceniana dos graus do intelecto, que Alberto
Magno assume com algumas modificagoes."! Apos estabelecer
que toda alma humana possui um intelecto agente e um intelec-
to possivel, subdivide este em trés graus. No primeiro grau ele
nao ¢ nada, absolutamente nu e vazio, como uma crian¢a que
pode aprender a escrever: é poténcia absoluta (potentia absolu-
ta); no segundo grau, esse intelecto ja estd dotado de sensagdes
e imagens, como uma crianga que comegou a fazer tragos e que
sabe utilizar uma caneta: ¢ ja quase em ato (potentia facilis), no
sentido de que pode conhecer. Acima desse intelecto, no terceiro
grau, hd a potentia perfecta do intelecto que chegou a perfeicao
da sua possibilidade: o intelectus in habitu é o intelecto consi-
derado como dono dos inteligiveis, no sentido em que tem a

capacidade de considera-los a qualquer momento; o intelectus

10. DIONISIO PSEUDO-AREOPAGITA. Dos nomes divinos. Introdugdo, traducdo e notas Bento
Silva Santos. Sdo Paulo: Attar Editorial, 2004, p. 157.

11. Cf. DE LIBERA, A. Op. Cit., pp. 50.
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adeptus (adquirido) é considerado como efetivamente orienta-
do para os inteligiveis e os considera atualmente. Acima dele
encontram-se, para Alberto, os graus superiores do intelecto
santificado, do intelecto assimilado e do intelecto divinizado,
que mostram o fim propriamente espiritual do conhecimento.

De acordo com o dominicano alemao, portanto, o pro-
cesso do conhecimento configura-se como um progresso con-
tinuo no qual o ser humano, através da atualizacao gradual
do intellectus possibilis, se torna cada vez mais intelecto, logo,
cada vez mais si mesmo, uma vez que o intelecto representa seu
ser especifico; a0 mesmo tempo, o ser humano se torna cada
vez mais proximo de Deus, ja que aquilo que constitui seu ser
especifico é também a imagem de Deus na alma. Dessa forma,
através da atividade do intelecto, o ser humano se aproxima
da realizagao do préprio destino: a deificagao, cuja natureza
intelectual é o correspondente na alma."

A transmissdo dessa teoria albertiana a escola dominicana
alema tem como resultado a confluéncia da filosofia e da teologia
em uma Unica teoria do intelecto: a unido do ser humano com
Deus ¢é interpretada em termos de ascensao do intelecto e a dou-
trina da visdo beatifica, antes que ser vista a luz do destino final
do ser humano, é considerada do ponto de vista do nascimento

de Deus na alma, possivel a todo tempo.

12. Cf. MOIJSICH, B. La psycologie philosophique d'Albert le Grand et la théorie de 'intellect de Dietrich
de Freiberg, in: Archives de Philosophie, 43 (1980), pp. 983-985.
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4. Dietrich de Freiberg e o De visione beatifica

A discussdo sobre a visdo beatifica representa o primeiro fruto
do legado filosofico albertiano, através da recuperagao da teoria
da felicidade intelectual por parte dos dominicanos alemaes e
sua aplicagdo a teologia. Intellectus agens e intellectus possibilis
se tornam, assim, as faculdades que possibilitam alcangar a fe-
licidade eterna, nesta vida e na outra. O primeiro tratado siste-
matico sobre esse tema é o De visione beatifica do dominicano
Dietrich de Freiberg, que oferece uma contribuicéo teérica mui-

to importante, objeto de discussdo entre os contemporaneos."

As teses principais deste tratado sdo as seguintes:

® o intellectus agens ¢ uma substancia dindmica;

o intellectus agens é uma substincia enquanto opera;

® o objeto do intellectus é esta atividade, que é ja idéntica
ao proprio intellectus enquanto ele é uma substancia;

® o conhecimento intelectual é uma processao na qual o

objeto pensado é a propria processao.

Esta teoria do intellectus agens ou, como afirma Dietri-
ch, do “intelecto por esséncia”, é a primeira grande exposigdo
de uma metafisica da intelectualidade (aquilo que a filosofia
alemd moderna vai denominar “filosofia do espirito”). Além
disso, representa uma reviravolta em relagio a ontoteologia
elaborada pelos pensadores do sec. XIII como “metafisica do

Exodo™ a teologia, para o dominicano de Freiberg, ndo é uma

13. Cf. DE LIBERA, A. Op. Cit., pp. 136-159.
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teologia do ser, como para Tomas de Aquino, mas uma teologia
das processoes intelectuais elaborada como uma “metafisica
da conversao”. O objeto da teologia e da filosofia ¢ 0 mesmo: o
intelecto enquanto processualidade, a vida do Absoluto como
movimento circular, saida e retorno, com uma evidente influ-
éncia procliana e pseudodionisiana.

O intellectus agens dos filésofos vem a coincidir com o ab-
ditum mentis agostiniano, caracterizado com “o cume do nosso
ser”. Ele é o lugar e o instrumento da assimila¢ao do ser humano

a Deus e de Deus ao ser humano. E o teatro da deificagio:

O intelecto agente ¢ incomparavelmente mais emi-
nente do intelecto possivel. Ultrapassa-o pelo grau de
ser. E ele aquele principio supremo que foi derramado
por Deus na nossa natureza, e assim [...] é ele que,
aproximando-se imediatamente de Deus, faz com que

nos assimilamos a Ele na visdo beatifica.'

Dietrich de Freiberg, ao explicar a relagdo do intellectus
agens com Deus, vai demonstrar quatro teses, a saber:
1. o Fundo secreto da alma segundo Agostinho (intellectus
agens) é verdadeiramente uma substéncia;
2. nele é impressa a imagem da substancia divina;
3. o intellectus agens é capax Dei, tem a capacidade de

acolhé-lo, de apreendé-lo intelectualmente;

14. THEODORICUS DE VRIBERG. De visione beatifica. Prooemium, 6. Ed. B. Mojsisch. Hamburg:
Meiner, 1977 (Opera omnia, CPTMATL, 1) p. 14, 53-56. Traducdo nossa.
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4. o intellectus agens volta para Deus em modo perfeito pela

sua esséncia, e esta esséncia é a sua propria operagdo.”

O intellectus possibilis e o pensamento exterior sdo sim-
plesmente a semelhanga de Deus. Somente o intellectus agens é

verdadeiramente a sua imagem:

O que se diz “a imagem” de Deus — imagem que con-
siste na eternidade e na unidade da Trindade - remete
ao Fundo secreto da alma ou intelecto agente, pelo
qual a substancia da alma é fixada na eternidade [...]
e no qual subsiste s6 aquela unidade na trindade e
aquela trindade na unidade que faz com que o homem

seja a imagem de Deus.'®

O dominicano alemao, no entanto, vai destacar que o in-

«y

tellectus agens nao é apenas “a imagem de Deus”, mas é uma
substancia divina que a propria no¢ao de imagem aponta: “Ele
¢ segundo sua natureza e formalmente a propria imagem de
Deus (imago Dei) em nds”.” O estatuto de imagem perfeita e
propria de Deus cabe ao intellectus agens por esséncia, em base
a sua emanacdo a partir do principio divino.

Esta emanaciao, contudo, ndo é uma queda: o intelecto
emanado permanece no seu principio. Esta asser¢ao é confor-

me a teoria procliana segundo a qual “tudo o que é produzido

15. Estas quatro teses sdo desenvolvidas, respectivamente, nas secdes 1.1 (p. 15 ss.), 1.2 (p.
36ss), 1.4 (p. 61) e 1.5 (p. 62-63) da edicdo Mojsisch.

16. THEODORICUS DE VRIBERG. De visione beatifica. Op. cit., 1.1.1.3; p. 15, 22-16, 28.
17. Ibidem, 1.1.1.6; p. 16, 57-58.
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imediatamente por um principio permanece nele, mesmo pro-
cedendo dele”’® O intellectus possibilis, porém, permanece ex-
terior ao processo de emanagao: como poténcia representativa,
a cogitativa nao possui interioridade. Ela é exteriormente capaz
de Deus, ou seja, capaz de um Deus exterior, diferentemente do
intellectus agens que permanece “mais intimamente capaz de
Deus (intimius capax Dei)”."

Enfim, o intellectus agens volta para o Principio de onde
emana intelectualmente: “No mesmo modo em que ele emana
intelectualmente de seu Principio, o intelecto volta para esse
Principio através da sua operagdo intelectual que é sua essén-
cia”?’ Dietrich, aqui, recorre novamente a Proclo e a sua Ele-
mentatio theologica, da qual retoma a Proposi¢ao XXXI: “Todo
ser que procede essencialmente de um principio volta aquele de
onde vem™. Assim como as coisas procuram a comunhao com
seu principio e, na sua atividade, desejam voltar a ele, também o
intellectus agens, que por esséncia procede intelectualmente de
Deus, volta sempre para Ele através da sua operagao intelectual,

que € sua esséncia.

5. A teoria do conhecimento em Meister Eckhart

A teoria do conhecimento de Meister Eckhart esta plenamen-

te inserida na escolastica de seu tempo e, aparentemente, nao

18. Cf.PROCLO LICIO DIADOCO. Elementi di teologia. Prop. XXX. Disponivel em: http://lamelagra-
na.net/wp-content/uploads/downloads/2012/08/Proclo-Licio-Diadoco-Elementi-di-Teologia.
pdf. Acesso em: 23/05/2021. Traducdo nossa.

19. THEODORICUS DE VRIBERG. De visione beatifica. Op. cit., 1.4., 3; p. 61, 19.
20. Ibidem, 1.5.,1; p. 62, 28-30.
21. Cf. PROCLO LICIO DIADOCO. Elementi di teologia. Op. cit. Prop. XXXL.
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Conteudo e Fontes da
Quaestio de Basileia

1. PLATAO
Exposicao e critica

A primeira das dezesseis teorias sobre o intellectus agens, con-
sideradas na quaestio, é a doutrina de Platao. Platdo nao admite
nenhum intellectus agens. A razao disso esta no fato de que ele
supds Ideias que ja por si mesmas sao inteligiveis. Por isso nao
é necessario, para a abstracdo das ideias, um intellectus agens,
que deveria tornar inteligivel em ato aquilo que ¢ inteligivel em
poténcia. Assim como se comporta a matéria prima em relagdo
as formas sensiveis, da mesma forma se regula o intellectus pos-
sibilis quanto as formas inteligiveis. A matéria prima, porém,
nao recebe as formas sensiveis por meio da atividade de uma
substancia separada, e sim mediante a atividade de uma for-
ma da mesma espécie, que ja se encontra na matéria, porque o
semelhante nasce do semelhante. Esta carne é produzida por
uma forma que estd nesta mesma carne e neste 0sso. Como o
intellectus possibilis, segundo a teoria de Alexandre de Afrodisia,
ndo é uma substincia separada e ndo é nem o intellectus agens,
o intellectus agens parece ser supérfluo. Aristoteles, no livro VII
da Metafisica e em muitos outros trechos em que ele confuta a

doutrina platonica das ideias, combateu essa teoria na sua raiz.
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O nosso Anénimo excluiu Platdo do conjunto daqueles
filésofos que admitem um intellectus agens, e motivou esse fato
de forma semelhante ao de Tomas de Aquino (S. Th.1, q. 79, a. 4).
Na realidade, Tomas explica que, em sentido amplo, poder-se-ia
falar em Platdo de um intellectus agens no sentido de uma fonte
luminosa para o nosso intelecto.

O tedlogo franciscano Gongalves de Vallbona, que escre-
ve contemporaneamente a redagao do Tratado que esta sendo
examinado e do qual se falard mais amplamente em seguida,
cita seja Platdo, seja Agostinho entre os representantes da teo-
ria do intellectus agens, porque eles denominam aquilo que nds
chamamos de intellectus agens, luz eterna, incorporea, portanto
Deus. Com isso, nés chegamos naturalmente na segunda opi-

nido, a opinio quorundam theologizantium.



